Cap 4. Espirito modernista

“O castigo endurece; concentra e aguga 0s
sentimentos de aversdao; aumenta a forca de
resisténcia (...) o castigo foi precisamente o
que mais atrasou o desenvolvimento do
sentimento da culpabilidade, pelo menos
entre as vitimas das autoridades repressivas
(..)”

Nietzche in Genealogia da Moral, Lisboa,
Guimaries Editores, 1997:67

A época moderna terd comeg¢ado no Renascimento ou com as Luzes. A modernidade,
enquanto paixdo democratica, a que se refere Tocqueville, essa certeza de que o
progresso € inelutdvel, a fé na razdo e na obra humanas, nas miquinas e nas ciéncias, a
epopeia triunfal da conquista da natureza, a libertagcdo da iniciativa privada e do
capitalismo, é a Revolucao Francesa que a revela ao mundo, como obra voluntarista do
espirito modernista, celebrado por Comte e pela sociologia.

O medo tradicional das incontroldveis e divinas for¢as da natureza foi sublimado através
da unido laica dos seres humanos, urbanizados em torno do ideal de maximizagao das
potencialidades da condi¢do humana, para a conquista de novos mercados, para a
organizacao social de um tunico estado de toda a nagdo, por oposi¢ao ao estado natural,
desprotegido, desprevenido, desorganizado. A modernidade € a decisdo de iniciar novos
modos de encarar a vida, susceptiveis de perseguirem, com persisténcia, quer a nivel
individual, institucional ou social, objectivos modernos. A modernidade funda uma
nova era histdrica, ¢ uma revoluc@o que anuncia novas conquistas, a realizar, mas cuja
formulacao ideal final ja estd pronta e acabada: a sociedade global urbana e industrial,
capitalista ou socialista, tanto faz.

A modernidade é contrafactual. E primeiro a formulacdo de um desejo, que depois se
realiza, conforme a capacidade das pessoas, das instituicdes e das sociedades de
concretizarem 0s seus proprios projectos, os sonhos modernos.’ Mas uma vez
concretizado, como acontece em qualquer projecto, logo o protagonismo modernizador
exige outras aventuras, outras intencdes, outras realiza¢des, sempre mais, a um ritmo
cada vez mais intenso. Veremos de seguida como o espirito modernista se inspira nas
experiéncias dos movimentos sociais para se auto-organizar, para se lancar numa
corrida que nunca tem um fim definitivo, mas cujos resultados préticos podem ser
constatados objectivamente por todos, principalmente por aqueles que incorporem o
espirito modernista e se deixem educar e transformar por ele, se deixem orientar,
conduzir e viver por ele. Pelo menos enquanto profissionais. Se puderem também
enquanto consumidores. Eventualmente como cultores do espirito modernista.

A modernidade inaugura uma era em que o desenraizamento das sociedades humanas da
terra (e da Terra) € uma aspiragdo assumida como realista, na qual se investiram e
investem grandes esperancas e largos recursos. Mesmo sabendo que aqueles dos
humanos que terdo condi¢cdes para viver esse desiderato sdo muito poucos. Uma
pequena vanguarda, a quem caberd, em primeiro lugar, a difusdo do espirito da ambigdo
modernista e, depois, a promog¢do da sua realizacdo. Ainda antes do mundo se tornar
virtual na internet, ele ja o era no espirito modernista. A internet € um poderoso meio de

' Sobre o lugar da nogio de projecto no espirito do capitalismo, ler Boltansky e Chiapello (1999).



difusdo dos imagindrios modernistas, principalmente no caso de muitos dos seres
humanos que ndo tinham ainda tinham vivido a heterogeneidade, a liberdade, a
oportunidade da heteronimia, a experiéncia da simulacdo e da criatividade. A internet é
um instrumento de democratizagdo da incorporacdo modernista, ela propria, internet,
em vias de democractizacdo, com vista a atingir cada vez mais gente.

A politica passam a convergir os auto-declarados representantes dos actores sociais
emergentes, primeiro os burgueses e depois os representantes dos proletdrios, com
interesses particulares bem distintos, que aspiram a serem tratados como interesses
gerais e publicos, ou pelo menos como sua parte integrante, tornando-se assim parte do
poder soberano, o que tradicionalmente tinha direito, por inspiracdo divina, a tomar
inciativas. Movimentos sociais pujantes € compulsivos suportam vanguardas burguesas
e proletarias a conquista da Liberdade, Igualdade e Fraternidade. Todo o século XIX € a
histéria das relagdes entre as massas, as vanguardas e as transformagdes politicas que
vieram a possibilitar o voto universal, incluindo das mulheres, como forma de
institucionalizac@o das vanguardas, actualmente mais conhecidas como classe politica.
Da experiéncia deste periodo histérico herddmos a ideia da convergéncia de todos os
movimentos sociais — de género, etdrios, profissionais e outros — em torno dos
movimentos progressistas dos trabalhadores, em nome de todo o povo, bem como a
ideia de revolugao, de facto, como a definiu Marx no Manifesto do Partido Comunista, a
sua continuidade até que ficasse completa, como solucdo radical e definitiva para os
problemas existenciais. Com o decurso da histéria e a transfiguracao das sociedades, os
mesmos conceitos sdo usados para outras finalidades e com outros sentidos e
conotacoes. Nas frases revolucdo tecnoldgica, partido dos trabalhadores ou movimento
sindical, por exemplo, as palavras chave deixaram de ser revolucdo, trabalhadores ou
movimento para serem tecnoldgica, partido e sindical. Sinais dos tempos.

O actual excesso de informagdo, de mercadorias e de bens imateriais a disposi¢dao das
classes socialmente integradas, contrasta com a escassez de conhecimentos e de
recursos dos nossos antepassados imediatos, cujas relacdes sociais se estabeleciam
fundamentalmente por meio de fidelidades e interconhecimento pessoais e sociais
locais. Das dltimas vezes em que movimentos sociais se manifestaram de forma
revoluciondria, no final dos anos sessenta do século XX, j4 ndo dirigiam as suas
intencdes para a conquista do poder politico, mas para a libertacdo do poder cultural,
“imaginacgdo ao poder”, dizia-se numa expressao que, de alguma maneira, entretanto, se
reflecte nos media e nas industrias de entretenimento. Mais recentemente, a propdsito da
globalizag¢do, embora seja cedo para se perceber o que vai resultar daquilo a que ja se
chamou “opinido publica mundial” de oposi¢do ao belicismo da administracdo George
W. Bush, sem divida o que se exercita é o poder de influenciar decisdes estratégicas
dos mais poderosos, através da recolha e troca de informacdes e ideias, da utiliza¢do das
novas tecnologias de informacdo e comunicacdo e da manifestacio medidtica das
vontades modernizadoras alternativas a vontade modernizadora dominante, apontada
como retrégrada.

O espirito modernista, ainda que seja dificil de caracterizar, pode ser concebido como
sendo um tipo particular de estado-de-espirito. Trata-se de algo que influencia a ac¢ao
dos individuos, instituicdes e dos colectivos humanos de forma intermitente mas
persistente no tempo, hd mais de dois séculos, pelo menos. Algo que nos pode tomar de
fora, no caso de uma qualquer modalidade de revolu¢do modernizadora, na politica, na
tecnologia, na cultura. Mas que também nos emerge de dentro, quando desejamos
capitalizar, racionalizar, urbanizar, profissionalizar, sindicalizar, criar, etc. As
manifestacdoes da existéncia do espirito modernista e dos sucessos modernizadores



ocorrem em mancha de 6leo, como acontece a qualquer estado-de-espirito. Evidenciam-
se em contraste com o meio ambiente natural e tradicional e em contraposicdo aos
processos de desmodemizagﬁo.2 Em termos territoriais, a centralidade e o crescimento
da populagdo urbana global sdo indicadores ineludiveis do ambito de incorporacdo do
espirito modernista actualmente atingido.

Para melhor se compreender o que se entende por espirito modernista, introduzimos o
conceito estado-nascente de Alberoni (1989). Para Alberoni o estado-nascente € o
estado vital que promove certo tipo de comportamentos pouco vulgares, mas naturais, €
que todos podemos experimentar, ocasionalmente, durante a vida.” Simplificadamente,
imaginemos uma curva descendente que, num angulo préximo dos 90° se torna
ascendente: o estado-nascente é aquele entusiasmo extremado e ingénuo que nos
acontece, aos humanos, quando superamos, em alta de forca animica, um estado
depressivo recente. De um momento para outro, como quando nos apaixonamos ou
aderimos a uma causa ou partilhamos uma vida nova, renascemos na vontade, nas
praticas e nas expectativas que nao nos passariam pela cabega, ou nos teriam parecido
irrealistas, dias antes. Em estado nascente, ideais recentes passam a ser possibilidades
realistas, faceis, evidentes, Obvias, naturais. Aos olhos dos outros € que nos tornamos
estranhos no comportamento e nos desejos.

Este estado-de-espirito, o estado-nascente, caracteriza-se por ser sentido como um
renascimento pessoal, renovando hdbitos sociais anteriores, inaugurando novas linhas
de procura nos sistemas de razdes, seguindo um sistema de disposi¢des recorrentes
nesse estado, mas vivido por cada um como se fosse tnico. A memoria usada para tratar
as situacdes anteriores a ocorréncia desse entusiasmo €, em grande parte, descartada e
substituida por novas configuracdes de memoria. Novas associagdes, novas imagens,
novos gostos, emergem enquanto outros, tradicionais, deixam de acontecer.

Um estado como este pode ser vivido de moto préprio, como consequéncia da
vitalidade interior voluntariamente induzida ou ndo, o que acontece mais geralmente em
idades mais jovens, ou pode ser motivado por uma comog¢do social, como uma
revolucdo. Um raro fenémeno colectivo deste tipo, dada a sua profundidade e extensao,
acompanhou a Revolucdo Francesa. Nessa ocasido, estados-nascentes consecutivos
eram despoletados pela revolugdo, socialmente activa por décadas, tornando ambos,
experiéncia emocional e prética social, referéncias incontorndveis das vidas das
geragdes humanas actuais. A fé no progresso ou o prestigio do amor-paixao, conceitos-
sentimentos entretanto incorporados nas pessoas, nas instituicdes e nas sociedades
modernas, tornam-se expressoes recorrentes das suas vontades e das suas contradigdes.

Primeira conclusdo: um estado-de-espirito pode ser fugaz, e muitos sdo-no. Porém,
mesmo os tipos de estado-de-espirito alegadamente dos dificeis de manter, como é o
caso do espirito revoluciondrio, podem ser mantidos por tempo suficientemente lato

2 Sobre a recorréncia dos processos de desmodernizag¢do Crook e outros, Post-modernization — change in
advanced society, London, Sage, 1992.

3 De acordo com a defini¢do de estado-de-espirito, o estado nascente pode ser apresentado como uma
forma de sincretismo entre os sistemas de razdes e disposicdes, que procuram moldar os habitos sociais,
em contextos para que se parte a descoberta. Outro exemplo de mobilizagdo da defini¢do de estado-de-
espirito pode ser dado para espirito profissional: € a dissociacdo radical entre os sistema de razdes
adoptados e os sistemas de disposicdes: ambos os sistemas sdo mobilizados em funcio das aprendizagens
sociais especializadas e padronizadas, num quadro de hdabitos sociais auto-regulamentados. Os habitos
sociais adquiridos paulatinamente para realizar tal dissociacdo s@o imitados de outros profissionais
tomados por modelos e sdo condicionados no espaco e no tempo das ocupagdes profissionais.



para permitir a intervengo da andlise social.* Segunda conclusdo: os estados-de-espirito
que se tornam aprecidveis, evidentes, suficientemente estdveis, extensos e intensos, sao
socialmente provocados e estimulados, de forma consciente — por exemplo, através de
escolas — ou inconsciente — por exemplo, subliminarmente através da organiza¢do do
consumo. Terceira conclusdo: os estados-de-espirito vividos individualmente podem ser
evocagOes de praticas sociais ou emergéncias expontaneas da vida pessoal. Todos os
estados-de-espirito tém a mesma dignidade, mas apenas os do primeiro tipo interessam
a teoria social. Quarta conclusio: o espirito modernista € um tipo de estado-de-espirito
mas também € uma referéncia, ndo a tunica, das praticas sociais de muitos dos seres
humanos contempraneos, nio de todos. Quinta conclusdo: o espirito modernista
desenvolve-se historicamente com base em experiéncias humanas particulares, o estado-
nascente, trabalhado com particular vigor pelas religides monoteistas ocidentais, que o
tornam diferente de outros estados-de-espirito, nomeadamente aqueles que sd@o mais
reverenciados no Oriente, ou em Africa, enfim nas outras civilizagoes.

A teoria social € uma pratica institucionalizada de auto-reflexdo dos modernistas, dos
aprendizes de modernistas melhor dizendo, no sentido de aprofundarem em si proprios
o espirito modernista e de o devolverem a sociedade — ela prépria uma invenc¢ao
modernista — para difus@o e inspiracdo. H4 quem ndo veja nesse trabalho qualquer
interesse pratico, por, dizem, se conhecerem meios mais expeditos e pragmdaticos para
difundir a modernidade. Disso falaremos no capitulo seguinte. Mas para inspirar a
sociedade na via da modernidade, o espirito proibicionista t€m menos potencialidades.
Foi a teoria social que manteve durante dois séculos a consciéncia da inelutabilidade do
progresso, apesar das difuldades em construir uma sociologia do desenvolvimento capaz
de ser eficiente, e que sofre, hoje em dia, com a dificuldade em manter a viva.’ Foi a
teoria social que divulgou o espirito cientifico para 14 dos campos cientificos
propriamente ditos, apesar das suas credenciais como ciéncia terem sido dificeis de
obter e de algum modo travadas com o qualificativo estigmatizante de ci€ncias sociais.
Foi a teoria social que promoveu virtualmente o espirito urbano e civilizado, através da
apresentacdo dos fendmenos culturais como isentos de violéncia, apesar do espirito de
conquista e de imposicdo de regras sociais arbitrdrias com que se fez e faz a
modernidade.’

As pessoas, as instituicdes e as sociedades produziram, e continuam a produzir coisas
(mercadorias, por exemplo) e pensamentos (estados-de-espirito, por exemplo), de
acordo com a sua prépria vontade, embora organizada em fung¢do de competéncias
adequiridas e de oportunidades disponiveis. E verdade que se dd4 uma grande prioridade
as coisas, como prova e demonstracdo da qualidade da contribui¢do de cada um para a
sociedade, para o progresso, para a cultura, para a ciéncia. Mas ndo € menos verdade
que é de pensamentos que as vidas se animam, nem que sejam 0s pensamentos que dao
valor as coisas.

* De facto o espirito modernista é a principal fonte de inspiracdo da teoria social. Por exemplo. A ideia de
fronteira politica, tragada na carta geografica e tornada inquestiondvel € um violento e radical acto de
vontade, com consequéncias praticas, nomeadamente na delimitagdo das sociedades, tal e qual sdo
entendidas pela teoria social. Outro exemplo € a ideia, para uns estimulante e para outros assustadora, de
que a seguir a revolucdo nada fica como dantes. A banaliza¢do da expressdo “nada ficou como dantes”
nos meios de comunicagdo social mostra, a0 mesmo tempo, a recorréncia da mobiliza¢do da retdrica
modernista de transformacdo radical e a dificuldade em distinguir os diversos niveis de profundidade e de
extensdo das transformagdes sociais. Sobre o assunto ler Dores 1996.

% Sobre o assunto ler Elias (1997) ou Hobsbawn (1994).

® Sobre o assunto ler Dores no publicado b.



O debate sobre os indicadores de transformacdo a escolher para caracterizar a
modernidade ocupou todos os mestres da sociologia, cada um com sua prépria solugao.
Nao € nossa intencdo acrescentar nada a tal debate, mas antes constatar que
praticamente todos estiveram de acordo em opor a ideia de uma sociedade anterior pré-
revoluciondria, radical e essencialmente diferente, a sociedade moderna. Em
contrapartida, aceitaram conceber uma continuidade fundamental entre as diversas
etapas da modernidade pds-Revolucdo Francesa, num quadro onde a evidéncia dolorosa
das guerras mundiais, do nazismo, do estalinismo ou da revolugdo cultural dos anos
sessenta ndo configuram rupturas inspiradoras de novos paradigmas tedricos, nem
sequer preocupacdes de debate analitico aprofundado. O estado-de-espirito emanente da
Revolugdo Francesa, qual estado-nascente fonte de modernidade, fazendo tabua raza do
passado e projectando no futuro um mundo melhor ideal, possivel, mas jamais
realizado, inspira, a0 mesmo tempo, a teoria social e o espirito modernista.

O espirito modernista pode ser caracterizado como tendo por disposi¢do tipica a
ansiedade experimentalista na procura do caminho verdadeiro, real, Unico, na sua
variedade de expressdes, conforme o idedrio positivista ou marxiano. O espirito
modernista pode também ser entendido como uma generalizacdo do espirito do
capitalismo, tal como foi apresentado por Max Weber. Uma espécie de teologia
pragmadtica, orientada a um nimero muito restrito de objectivos a atingir,
experimentando na Terra os designios mais ou menos favordveis de Deus, evidenciados
através do sucesso empresarial.

Por disposi¢des de um determinado estado-de-espirito entende-se aqui os sistemas de
competéncias, eventualmente contraditorios entre si, que sao ou podem ser mobilizados
em cada momento para organizar a ac¢do. A teoria social constitui um desses sistemas
de competéncias do espirito modernista, que € por vezes utilizado de forma dependente
de outros sistemas de competéncias prioritdrios, mas outras vezes € ignorado. Entre
estes dois extremos hd a considerar todo o tipo de utilizacdes secunddrias da teoria
social, sob a forma de entendimentos simplistas, sob o modo de vulgatas, de maneira
inconsciente, que decorrem nao da accdo directa dos profissionais da teoria social em
exercicio das suas fungdes especializadas, mas dos efeitos de incorporacdo que a
difusdo expontanea ou organizada da teoria social possa ter nos diversos tecidos sociais.
Em geral, é a organizagdo dos interesses utilitarios, corporativos ou particulares, que
suscita a mobilizacdo de sistemas de disposi¢des apropriados as tarefas a cumprir. No
caso dos empresdrios actuais, concentram-se com muita frequéncia no management, que
entretanto também se desenvolve observando criticamente as préticas sociais dos
empresdrios. No caso dos trabalhadores, as suas disposicdoes dependem bastante dos
sistemas de producdo e de trabalho em que sdo chamados a colaborar, bem como da
perspectiva de beneficios decorrentes dos sistemas de contratacdo. No caso dos
trabalhadores por conta prépria acrescem os critérios deontoldgicos e corporativos das
profissoes.

No actual estddio de desenvolvimento da modernizagdo, com 0S Pprogressos
tecnoldgicos, imaginou-se estar perto o tempo da concretizacdo de uma sociedade sem
trabalhadores. As maquinas fariam todo o trabalho sujo, evitar-nos-iam todo o esforco,
produziram noite e dia os lucros e as mercadorias por medida, tanto do cliente como do
produtor. Os tempos de trabalho — entretanto dignificado, sem rotinas embrutecedoras —
seria reduzido e abrir-se-ia uma janela de oportunidade de modernizacdo ainda mais
rapida para cada cidaddo, numa sociedade da informac@o com educagdo permanente, em
explosdo medidtica e cultural, tudo sem que as tarefas laborais e de laser tivessem a
conotacdo actual de mal necessario e bem escasso. O fim do trabalho passou a ser



objecto de teorizacdes sociais.” Mas o medo de perder o emprego, 0 aumento de muitas
jornadas de trabalho por contratacdo directa entre partes, a precarizacdo dos lagos
salariais, os suicidios de desempregados, a crise do estado-social e os movimentos de
desempregados tém sido o reverso da medalha.

Serd que novos modos de entender a modernidade permitirdo actualizar o espirito
modernista? Ou, ao contrario, como pretendem os relativismos varios, a modernidade
estd desmascarada e s6 sairemos do caos tedrico, ideoldgico e existéncial quando outro
paradigma pés-moderno nos permitir sintonizar individuos, institui¢des e sociedades?
Posta assim a questdo, vale a pena recordar que ndo existiu nenhuma idade de ouro da
coeréncia légica entre estados-de-espirito, realizacdes sociais e natureza. Precisamente
uma das caracteristicas da modernidade € a de separar profundamente cada campo
social e permitir que outros se construam, com grande autonomia, embora relativa. As
contradicdoes sempre atravessaram as sociedades, os individuos e as suas percepcoes e
entendimentos sobre a vida. Em modernidade, aprendemos a viver heteronimamente,
para o melhor e para o pior, as nossas vidas. O que, de resto, nos faz ansiarmos pela
coeréncia ou simplesmente pela sinceridade. Transformamos o romantismo num
entretenimento, bem como as paisagens campestres € rurais. Amamos a natureza € 0s
povos primitivos. Podemos questionar a nossa propria coeréncia, mas a vida vivemo-la
assim. Dito isto, nada nos garante que a modernidade ndo esteja a dar tempo a
emergéncia de outra qualquer forma dominante de viver em sociedade (a vida acontece
de maneiras mais complexas do que somos capazes de a entender ou manipular). J4 o
mesmo serd mais dificil de dizer do espirito modernista. Esse, tudo o faz querer, sé
deixard de existir com o fim da propria humanidade. Porque ndo ocupa lugar, porque
traz consigo tradi¢des, culturas e sabedorias uteis e intteis, porque mesmo que as
instituicdes sejam derrubadas, como aconteceu a muitas outras civilizacdes antes da
nossa, o seu espirito, reinterpretado ja se v€, persistiu e inspirou outras vidas humanas,
noutros locais e noutros tempos.

Demoremo-nos um pouco no caso dos movimentos sociais, porque eles sdo mais
quotidianos do que geralmente se pensa e porque sdo fontes de organizacdo e
desenvolvimento de estados-de-espirito, isto € de hdbitos sociais, de sistemas de razdes
e de sistemas de disposi¢des, tanto a nivel individual como a nivel macro social.

Movimento social ndo é aqui entendido como um facto social que se opdem as
instituicdes no seu conjunto, nem sequer a uma institui¢do particular, e aspira a
substitui-las na orientacdo das suas fungdes. Movimento social é a expressao social do
estado-nascente, segundo Alberoni. A maioria dos movimentos sociais sdo parte
integrante do nosso quotidiano e ndo atingem situa¢des de abrangéncia, intensidade e
permanéncia sociais relevantes. O que ndo significa que nao sejam estruturadores de
experiéncias pessoais € localizadas. Pelo contrario. Vulgarmente constituem-se em
réplicas de movimentos sociais ja conhecidos, de ambitos geralmente previsiveis e sem
interferéncia significativa nos equilibrios de poder mais gerais, que entretanto
aprenderam a prever a sua existéncia de forma a manterem uma distancia especifica,
através dos nivelamentos sociais ou dos campos institucionais relativamente isolados,
permitindo ganhar espacos de tolerancia para praticas sociais particulares. Por exemplo:
um apaixonamento, aquilo a que Alberoni chama o mais pequeno movimento social
concebivel, pode ou ndo revelar-se perturbador da ordem publica, conforme as
circunstancias, mas € geralmente contido em ambitos sociais que ndo interferem nos

TCf.J acquard, Albert, Acuso a Economia Triunfante, Lisboa, Europa-América, 1996, Forrester, Viviane,
O Horror Economico, Lisboa, Terramar, 1997, Schnapper, Dominique, Contra o Fim do Trabalho,
Lisboa, Terramar, 1998.



equilibrios de poder mais gerais. O que ndo quer dizer que, em determinadas
circunstancias tais interferéncias ndo ocorram e até se tornem relevantes ou decisivas.
Normalmente nao € isso que acontece.

Outro tipo de movimentos sociais, de tipo profissional, econémico, cultural, politico,
podem conter-se, como geralmente acontece, nos ambitos demarcados da realidade em
que foram iniciados ou, como extraordinariamente pode acontecer, invadir, usurpar —
para usar a expressdo de Parkin (1979), quando se refere a processos sociais de
fechamento — outros niveis do real. Foi o que aconteceu no 25 de Abril de 1974 em
Portugal, quando uma questdo profissional dentro do exército colonial acabou por estar
na base da constituicdo do “movimento das forcas armadas” que derrubou o poder
ditatorial. Uma das caracteristicas dos movimentos sociais, grandes e pequenos, com
impacto directo e visivel nas instituicdes ou nos modos e opcdes de vida ou nos
costumes, ou sem impacto significativo, é que se podem difundir em mancha de 6leo e
de forma descontinua no tempo. Por exemplo: as leituras politicas de politicos
revoluciondrios proibidos, divulgadas clandestinamente nas universidades portuguesas,
tiveram ecos nos jovens militares que ai beberam as disposi¢des que os tornaram her6is
da democracia portuguesa, mesmo para quem os nao conheca pessoalmente. O jazz e a
musica dos negros norte americanos, da clandestinidade tornou-se uma referéncia
estética global, mesmo para muita gente que nio sabe isso de si proprio. Diferentes
modos de difus@o, com mais ou menos capacidade técnica incorporada, com maior ou
menor amplitude, transferem modos de raciocinar que podem atingir com profundidades
diferentes outros seres humanos, desde a indiferenca até a relevacdo, eventualmente
espuletando nalguns disposicdes réplicas das que ja foram vividas, algures, noutros
tempos, por outros seres humanos.

Isso nao significa que a territorialidade, por causa da globalizacdo tecnologicamente
obtida, tenha perdido qualquer relevancia. Significa antes que em cada territério, a
mobilizacao dos valores, das razdes e das disposicoes desenvolvidas pelos movimentos
sociais, passa pela oportunidade (ou capacidade) de incorporagao local de tais valores,
razOes ou disposicdes. Essa incorporacdo local € realizada através de movimentos
sociais locais, mais ou menos conscientemente inspirados em influéncias externas, mas
funda-se em realidades sociais locais, em pessoas concretas mobilizadas real e
intimamente para atingir certos objectivos.

O espirito do capitalismo de que nos falou Weber difundiu-se assim: em mancha de
6leo, junto dos extractos mais modernizadores da burguesia, e sem continuidade
temporal ou geografica. Mas a sociedade moderna ndo se configurou apenas inspirada
no espirito do capitalismo. Outros tipos de estados-de-espirito também formataram, e
continuam a formatar, a sociedade que temos e as vidas sociais que fazemos.

Para Alberoni todo o movimento social aspira a sua institucionaliza¢do, de uma forma
ou de outra, conforme as circunstancias e as ocorréncias. A medida que o tempo
decorre, € possivel que o(s) processo(s) de institucionalizacdo dos movimentos sociais
os transformem noutra coisa. Por exemplo, em guardides daquilo que terd sido possivel
realizar naquelas circunstancias por aqueles actores. Entretanto, o estado-de-espirito
dominante no movimento pode passar a ser outro, mais burocratico ou profissional, por
exemplo. Nessas condi¢des, o campo fica aberto para que novos estados-nascentes se
apropriem do sucesso do seu antecessor, inspirados pelo espirito burocratizador, pelo
espirito profissional mas também pelo espirito livre de dendncia da traicdo dos
objectivos ultimos do movimento social original.

Nao é raro observarmos varios grupos humanos, dentro de uma mesma sociedade,
esgrimindo entre si a mais genuina interpretacdo do sentido de certo desiderato social.
Tomando o caso das penas, por exemplo, ai encontraremos referéncias a seguranca e a



integracdo social, que uns entendem de modo diverso de outros e ainda de outros mais.
As institui¢des penais acolhem dentro de si defensores de uma ou de outra das
definicdes, mas principalmente cada um terd que cumprir de acordo com regras
profissionais e burocrdticas que suspendem, ou inibem, as contradi¢des que possam
existir. Na pratica, para as pessoas cujos horizontes existenciais sdo mais limitados, tais
circunstancias levam-nas a incorporar, mesmo que apenas superficialmente,
acriticamente, os valores, razdes e disposi¢des oficiais. Isso assim se mantém até que a
prépria vida — novas responsabilidades hierdrquicas ou uma situagcdo social capaz de
transtornar a consciéncia — obrigue a por em causa as justificagdes acolhidas até entdo.
Nesse caso, novas aprendizagens, formais e informais, podem reorganizar o pensamento
da pessoa sobre o significado daquilo que faz e, portanto, da sua prépria vida e da dos
outros com quem convive ou trabalha. Os niveis de conflitualidade potencial, porém,
também aumentam, quer com os colegas ou subordinados, seus eventuais concorrentes
profissionais, quer com 0s seus superiores, com quem se passam a enfrentar de maneira
mais pessoal e isolada, quer com pessoas externas a instituicdo, que mais facilmente se
lhe dirigem, dada a nova visibilidade adquirida. Em determinadas circunstancias, as
interpretacdes dos designios institucionais vindos do exterior podem servir para melhor
suportar a nova posi¢ao concorrencial e funcional, de forma que interesse a pessoa em
questdo. Caso esta se sinta disposta a incorporar tais interpretacdes no seu quotidiano —
discurso, pratico ou ambos — o movimento social que as tornou audiveis dentro da
instituicdo encontrou — qui¢d sem saber como — um caminho de difusdo, mais ou menos
influente.

Ao contrédrio de cultura ou da ideologia, movimento social — no sentido que aqui lhe
damos — ou estado-de-espirito existem e podem manter-se sem nenhuma espécie de
formalismos. No limite, eles podem ser vividos apenas na intimidade existencial de um
ser humano, eventualmente fora da realidade, mas, qual D.Quixote, envolvido numa
aventura dnica. De resto, uma das caracteristicas distintivas da modernidade, e da
cultura ocidental, é o valor extraordindrio, € ambiguo, que € atribuido ao individuo e a
potencialidade vital que encerra. Veja-se do cow-boy, do cientista louco, do artista
criativo, do génio ou mesmo do santo, que como Cristo, estd tdo s6 que deve resignar-se
a mais que provavel trai¢ao.

A cultura e a ideologizac¢do de um determinado movimento social, quando existe, ¢ um
passo nos caminhos da institucionalizagdo do movimento, para a sua traicao. Essa é,
todavia, a unica maneira de materializacdo, de concretiz¢do, de socializacdo, de partilha
da esperanca na ilumina¢ao vivida individualmente, nas luzes. Cultura e ideologia sao
um misto de represencio dos estados-de-espirito que a influenciaram e o compromisso
possivel com as oportunidades reais de o configurar de forma utilitiria. S30 uma
conciliacdo antagonisada.

As ideologias conservadoras privilegiam o poder da inércia dos habitos sociais e lutam
para que ndo sejam transformados, mas lutam principalmente para que a instabilidade
dos sistemas de razdes e dos sistemas de disposicdes (dos outros grupos sociais) nao
tenham forca suficiente para interferir no ritmo da sua vida habitual. As ideologias
liberais dao prioridade as dimensdes racionalistas do estado-de-espirito, tanto
relativamente aos hdbitos sociais como em relacdo as disposicdes sociais. Os hébitos
sociais, na perpectiva liberal, devem ser transformados seja por serem anti-sociais sejam
por ndo conseguirem mobilizar energias para se manterem. Ja as ideologias do
movimento operdrio privilegiam as disposi¢des apropriadas a disciplina do trabalho
moderno, esperando que os hébitos sociais decorrentes dessa disciplina passem a ser
dominantes e, incorporados pela maioria da populagdo, realizem o sonho do “homem



novo”. Neste modo ideoldgico, a igualdade € interpretada como um estado fusional,
equivalente ao que Sainsaulieu (1988) encontrou no mundo do trabalho de rotina,
alargado a toda a sociedade, na medida do possivel, isto € na condi¢do de todas as
disposicdes e todas as razdes sintonizarem entre si € com o modelo ideal de sociedade
imaginada.

Estas ideologias ndo decorrem, obviamente, de uma deducdo ldgica conceptual
qualquer, mas sim de uma experiéncia histérica que as constituiu, pedra por pedra, a
partir de uma primeira inspiracdo obscura, gerada no seio de algum(ns) movimento(s)
social(is) antigo(s), desenvolvida, mais tarde, por formas complexas institucionais,
existenciais, comunitdrias, profissionais, no seio de outros movimentos sociais. Estes
ultimos sdo os cadinhos onde estados-de-espirito diversos catalizam energias racionais e
mobilizadoras (disposi¢des) capazes de criar e recriar culturas e ideologias.

Em sentido inverso, as culturas e as ideologias formam a tela variagada de
oportunidades, cada vez mais plurais em condi¢cdes de modernidade, que sustentam
movimentos sociais e estados-de-espirito nas suas expressdes mais intimas e infimas,
até que desaparecem ou se desenvolvem, por vezes de forma metedrica e surpreendente.
A ser assim, a modernidade cria as condi¢des de produgdo industrial de culturas e
ideologias mas também cria as condicoes de diversificacdo das culturas, ideologias e
também dos estados—de—espirito.8 A critica ao hedonismo, que ndo por acaso se dirige
privilegiadamente de cima para baixo, digamos assim, reclama, provavelmente com
razdo, que nem todas as oportunidades de experimentaciao sdo oportunidades de prazer
sustentdvel e legitimo. Para que a confusdao entre mundo virtual, tipicamente o que se
observa na televisdo, e o mundo real ndo seja redutor dos beneficios da vida em
sociedade é preciso mais do que informacdo ou mesmo conhecimento. E indispensavel a
sabedoria.

Nio basta a instrucdo e nem mesmo a educacdo. E preciso mais do que isso: é preciso
dispormo-nos colectivamente a percorrer os caminhos da sabedoria soliddria, a que
prestigie o(a) sabio(a) e lhe permita guiar personalizadamente a nossa modernidade, o
modo de gestdo dos nossos estados de espirito e do espirito modernista em particular.

¥ A cultura pop procurou inspiracdes fora da civilizagio ocidental e inspirou muitos movimentos sociais
que fazem dessa procura, em geral especializada, um modo de vida. Na ciéncia (AAV'V, Espirito e
Ciéncia, Lisboa, Reldgio de Agua, 1* edi¢@o em inglés de 1991, 1999), nas artes marciais, no laser, na
arquitectura, na medicina, na filosofia, etc.



